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“Trocaremos en arca de tesoros la modesta caja donde
ahora guardamos nuestras escasas joyas, y no tenemos
por qué temer al sello ajeno del idioma en que
escribimos, porque para entonces habra pasado a estas
orillas del Atlantico el eje espiritual del mundo
espafiol”

Pedro Henriquez Urefia

Resumen

Este articulo pretende mostrar una perspectiva diferente acerca del tema de la identidad
latinoamericana distante de los manuales convencionales de filosofia u otras ciencias sociales de
amplia circulacion en los circuitos académicos. La mayoria de estos escritos ven en esta idea las
posibilidades emancipadoras de los paises hispanoparlantes. Por el contrario, considero que el
concepto de la unidad latinoamericana -nunca alcanzado en el pasado- es deseable pero, por
tratarse de una estrategia politica de tipo neocolonial originada en Espafia con el objetivo de
crear una fuerza de choque ideoldgico y politico en su rivalidad frente a los Estados Unidos de
Norteamérica, distrac a amplios sectores de la necesidad de crear una concepcion diferencial a la
“refundacion de la patria” que muestre la responsabilidad de las aristocratoides clases dirigentes
de nuestros paises de su derrumbamiento que inculpan de sus delitos y diluida ética a un
“enemigo” exterior al que le aceptan el papel de subditos. Es hora de reflexionar y tomar el hilo
conductor de los pensadores de Latinoamérica que mostraron en la busqueda de su expresion, el

camino de andar “erguidos”.
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Introduccion

La renovacion historiografica latinoamericana con ocasion del bicentenario de la Independencia
ha puesto en evidencia una serie de mitos sobre este acontecimiento. Al despejar el mito del
“héroe”, muestra a sus protagonistas como seres pensantes sujetos a influencias de diverso tipo,
a creencias muchas veces antagbnicas y a representaciones disimiles. El presupuesto de la
identidad en base a la “raza, la lengua y la religion” ha sido superado por los cientificos sociales
y aquellos nombrados como los intelectuales Latinoamericanos. Es claro que la controversia
continua entre quienes consideran que la sociedad debe avanzar hacia su completa secularizacion
y los que consideran necesario enfrentar la “que se encuentra escondida bajo las practicas y
valores culturales que fueron impuestos por los invasores sajones” acogida por mi compaiiera

Luisa Fernanda Becerra.

Primero, abordo el tema desde la problematica filosofica con algunas ideas de Heidegger, para
luego darle un asidero en las representaciones del historiador Jorge Orlando Melo y concluir con
las tensiones que suscita el “esfuerzo del concepto” por parte de nuestros intelectuales en

América.

Llevar a cabo la travesia que anuncia el epigrafe del dominicano Henriquez Urefia, esto es, que
ante el agotamiento intelectual de Europa, el “eje espiritual del mundo espafiol” anide entre
nosotros y como solia decir Ernest Bloch y se muestre “erguido”, busco rescatar la reflexion del
maestro Rafael Gutiérrez Girardot, injustamente desconocido -yo diria mas bien, escondido- en
nuestro medio académico y rendirle un homenaje y al tiempo hacer la invitaciéon a que su
pensamiento sea motivo de algin evento como el presente. Al final de la travesia creo que
podremos comprender que la introduccion de la idea de “identidad latinoamericana”, solo tiene
un asidero como “propuesta politica”, orientada por la corriente subterranea que alienta lo que

han denominado la “refundacién de la patria”

El filésofo: Martin Heidegger

Iniciar una reflexion filosofica sobre el tema de la identidad nos llevaria a un recorrido que
comienza en Parménides hasta los llamados postmodernos. Solo me referiré a algunas ideas de
Heidegger en el opusculo Identidad y diferencia (1990 [1957]). El uso actual del término

identidad recuerda la prevencion de Kant “de no ir mas alla de la experiencia”, en favor de las



“necesidades inmediatas™ a riesgo de crearnos “telarafias cerebrales”, que luego comenté Hegel
en el Prefacio de La Ciencia de la Logica (1974) diciendo que “en apoyo de esta doctrina
popular acudio6 el clamor de la pedagogia moderna, que toma en cuenta solo las exigencias de
nuestra época y las necesidades inmediatas”. Hoy en dia encontramos algun parecido en la

sabiduria convencional.

El escrito de Heidegger sirvio de conclusion a un seminario en la Universidad de Friburgo,
durante el semestre (b) de 1957, que versaba sobre La ciencia de la logica, y que tuvo como
antecedente la conferencia sobre La cosa (1950), traducida por Rafael Gutiérrez Girardot siendo
aun estudiante de la Escuela de Filosofia en la Universidad Nacional y publicada en Ideas y
valores (n. 9-10, 1954). Ahora bien, para abordar la expresion identidad tendriamos que saber
que representamos como tal, representacion que solo puede tener asidero en hechos reconocidos,
0 sea, en un “pensamiento objetivo” que constituye el “contenido de la ciencia”. Si lo que
identificamos lo referimos a un idéntico, simplemente es una tautologia y si lo hacemos frente a
un no-idéntico es una comparacion extrinseca, ajena al ser. De tal manera que no se podria decir:

la identidad es la no-identidad. Hegel nos dio su version:

“Si todo es idéntico consigo mismo, entonces no es diferente, no esta en oposicion, no tiene
Sfundamento. O bien, si se admite que no hay dos cosas iguales, es decir, que todas son diferentes
una de otra, entonces A no es igual a A ...en su expresion positiva A = A, no es, en primer lugar,
mas que la expresion de una vacua tautologia...esta ley del pensamiento no tiene contenido...De
esta manera es la vacua identidad, a la que permanecen apegados los que quieren tomarla como
tal, por algo verdadero y citarla siempre, afirmando que la identidad y la diferencia son
diferentes...se concede que el principio de identidad expresa solo una determinacion unilateral,
contiene solo la verdad formal, es decir, una verdad abstracta, incompleta.” (Hegel, 1974, v. 11,
36-39)

Ahora si, jpor qué Heidegger? Por que, es quien precisa el papel que la metafisica tiene en
relacion con la idea de identidad y de “llegar a saber qué es la identidad”, no sin antes advertir
que cuando el pensar es “llamado por una cosa”, no es raro que por “el camino se transforme”
(Heidegger, 63) y llega a la conclusion de que “En la mismidad yace la relacion del “con”, esto
es, una mediacion, una vinculacion, una sintesis: la unién en una unidad” (/bid., 63), motivo que
en la historia del pensamiento occidental presenta la identidad como unidad y apenas después de
2.000 anos —dice Heidegger- esa “relacion de lo mismo consigo mismo...salga con fuerza la
evidencia” y tomada por el idealismo especulativo de “modo solamente abstracto”. Entonces,
vuelve la mirada al mundo antiguo recordando que fue Parménides quien primero toco el tema

de lo idéntico:



“lo mismo es en efecto percibir (pensar) que ser”

Algo opuesto a lo que “solemos conocer como enseflanza de la metafisica” para concluir que:

“Tenemos que reconocer que en la aurora del pensar la propia identidad habla mucho antes de
llegar a ser principio de identidad, y esto es una sentencia que afirma que pensar y ser tienen su
lugar en lo mismo y a partir de esto mismo se pertenecen mutuamente...el hombre es un
ente...tiene su lugar en el todo del ser al igual que la piedra, el arbol y el aguila...significa estar
clasificado en el ser. Pero lo distintivo del hombre reside en que como ser que piensa y que esta
abierto al ser, se encuentra ante este, permanece relacionado con él, y de este modo le
corresponde. El hombre es propiamente esta relacion de correspondencia y solo eso”, (Ibid., 75)

Esto es, se expresa como pertenencia “el uno al otro”, conexiones que garantizan el
entrelazamiento que viene desde los albores del pensar de occidente: “Lo que experimentamos
en la com-posicion como constelacion de ser y hombre, a través del moderno mundo técnico, es
solo el preludio de lo que se llama acontecimiento de transposicion...en que el hombre y el ser
se transpropian reciprocamente”, que denomina “Ereignis”, que en aleman de hoy significa
“evento”, “acontecimiento”, “suceso”. La palabra procede de Er-dugnen dice Heidegger, que
significa “asir con la mirada” y el verbo “eignen” que es “hacer propio”, “apropiar” de modo que
al combinarlos daria, “apropiarse algo con la vista” y lo tinico que acontece es una apropiacion.
Llegado a este punto se pregunta: “;Qué tiene que ver el Ereignis con la identidad? La respuesta
es: nada. Por el contrario, la identidad tiene que ver mucho, sino todo con el Ereignis”, para
volver de nuevo a Parménides: “lo mismo es en efecto el pensar que el ser”, y entonces ;Cual es
el sentido de “lo mismo™?, a lo que responde Heidegger: “es la pregunta por la esencia de la
identidad...el ser tiene su lugar, junto con el pensar, en una identidad cuya esencia procede de
ese dejar pertenecer mutuamente que llamamos Ereignis. La esencia de la identidad —lo ensefia
la doctrina metafisica- es una propiedad del acontecimiento de transpropiacion” (/bid., 91), que
habla “como lenguaje y que en una ocasion concluye Heidegger fue denominado como “la casa

del ser”:

(Acaso podemos opinar nosotros que la entrada con el pensamiento en el origen de la esencia de
la identidad pueda llegar a realizarse algun dia? (/bid., 95)

Ahora veamos como es que pasan las cosas por fuera de sus “resabios metafisicos” y de que

manera estan representadas, para lo cual acudiré a la palabra del historiador.

El historiador y la identidad: Jorge Orlando Melo



En los escritos de Melo Etnia, region y nacion (1989) y Contra la identidad (2006) considera
que el término es “un concepto confuso e impreciso”, pues quienes hacen “invitaciones a
construir identidades carecen de contenido concreto...sefialando que plantean identidades
abiertas, contradictorias, variadas, variables, multiples, polisémicas, polifonicas, multivocas o
indefinidas, que no existen o todavia no han existido, es decir, que son identidades que tienen
muy poco de identidad.” Se habla asi de “identidad cultural”, “identidad nacional”, pero también
las hay, “regional y local” y nos abruman con palabras como la “colombianidad”,

“antioquefiidad”, “santandereanidad”, “caquetefiidad” y asi ad infinitum.

El primer tropiezo de los identitarios dice Melo es,

“que no se sabe muy bien qué es lo que quiere decir: ;es la identidad un conjunto de rasgos
culturales que caracterizan a un grupo social y que pueden ser descritos por un observador
externo?... o es la identidad una construccion elaborada por diferentes agentes historicos, como
las escuelas, los gobiernos, los intelectuales, los estudiosos de la cultura y que de alguna manera,
a partir de su definicion, es acogida por los miembros de la comunidad, aunque no se pueda
demostrar que corresponde a alguna realidad?”” (Melo, 2006, 2)

Ante las explicaciones tanto externas a la cosa como en el espacio de lo local y temas gruesos
que tienen que ver con las creencias mas comunes y acendradas en la sabiduria convencional, si
la confrontamos a una simple mirada de su sentido, muestra como lo “mas sélido se desvanece

en el aire” pues al decir de Melo:

“Es casi inevitable sostener que la identidad no puede definirse por rasgos de origen local, pues
la identidad colombiana pareceria, a primera vista, incluir infinidad de cosas que vienen de afuera.
Practicamos una religion inventada en el Asia Menor, hablamos un idioma traido de la peninsula
ibérica, tenemos como bebida nacional una infusiéon hecha con base en un grano arabe, nuestros
platos tipicos estan hechos con productos europeos o africanos, las frutas que sentimos nuestras
son asiaticas como el mango, o africanas como el banano, o venidas de Espafia como la
naranja...y las coplas y romances que han recogido nuestros investigadores de las culturas
populares tienen origen europeo. Hasta cuando una cantaora negra canta en el Chocod “El
corderillo” estd retomando un tema medieval espafiol, y cuando un escritor como Tomas
Carrasquilla cuenta en “A la diestra de Dios Padre” una historia oida en la década de 1870 a un
cuentero en una mina antioquefia y después a dofla Tomasa, una ventera de Santo Domingo,
resulta que la narracion existe también en Alemania, Estonia, Costa Rica, Ecuador, Chile e Italia”.
(ibid., 2)

A la luz de formas culturales practicadas también se nos aparece contradictoria. Y aun, hablando
de nuestras Constituciones seria completamente anacronico medir el presente de la necesidad de
una América Latina “erguida” ante los Estados Unidos cuyas instituciones no tienen que ver con
nuestro atraso, sino también, en la critica de la pesada carga del legado colonial de Espafia en

estas instituciones. Leamos a Melo:



“si el catolicismo hace parte de la identidad colombiana, entonces, ;quiénes no son catdlicos no
son verdaderos colombianos? ¢Incluye la identidad colombiana el amor a la paz que tienen
muchos de los colombianos y la facilidad para la violencia de otros? (El gusto por la musica
popular de unos, el gusto por la musica gringa de otros y el gusto por la musica clasica de otros?
Si no necesito compartir los rasgos considerados parte de la identidad para seguir siendo
colombiano, esa identidad no querria decir mucho: yo conservaria mi identidad de colombiano
aunque no comparta ningun rasgo cultural —ni siquiera hablar espaiiol, pues podria hablar wayuu
o embera— con otros colombianos. En el fondo, la Ginica definicion inexorable de colombianidad
es la constitucional: son mis derechos como ciudadano, que precisamente se confirman con la
expedicion de un “documento de identidad”, la inica marca de identidad que comparten todos los
colombianos, la cédula de ciudadania” (ibid. 3)

Sobre bases tan absolutamente deleznables, si un pais como Colombia que ni siquiera tenia
nombre como muchos de los paises de Latinoamérica, en una configuracion que fue establecida
por la metrépoli espafiola y sostenida bajo los mismos principios y privilegios, es un imposible
pensar en que sea alcanzable una unidad Latinoamericana. Hay diversos obstaculos que la
imposibilitan y antecedentes histéricos que lo indican. De manera que la identidad

latinoamericana es una “propuesta politica”. Melo dilucida el asunto asi:

“Pero esta claro que esta “identidad” es una propuesta arbitraria, una propuesta politica, una
ideologia, algo que podemos aceptar o rechazar. Por eso, los textos de muchos cientificos sociales
sobre estas identidades usan con frecuencia la ironia para mostrar que la identidad es una creencia
social, mas bien ingenua y manipuladora, una forma de imponer ciertos niveles de uniformidad
cultural a la poblacién, de evitar la acogida de ideas extrafias y, en general, de consolidar las
formas de dominio cultural de los gobernantes y sus amigos. Esto conduce, finalmente, a una
situacion paraddjica:...que los colombianos se identifiquen con su pais y se sientan colombianos
es simplemente que siguen creyendo en algo que segun los cientificos sociales no existe: que hay
rasgos propios que distinguen a los colombianos de los ciudadanos de otros paises. La identidad
estaria basada, para estos colombianos, en un error, en una vision falsa de la cultura
colombiana...Por todo esto, la “identidad discursiva” o construida no logra evitar ser una
propuesta mas o menos abusiva y arbitraria a la que se induce a la poblacién, o un error
compartido masivamente. (ibid., 5)

Y entonces surge la pregunta que conduce al absurdo y a otro paradoja: ;Como es posible la
identidad latinoamericana o la unidad de estos paises, si se parte del supuesto de que los
habitantes en cada uno de estos paises tienen “rasgos propios” que los “distinguen” de los

ciudadanos de “otros paises” sino, que los haria no idénticos, o diferentes?

En otro plano, la identidad la han relacionado con el concepto de nacion en la medida en que
cuando estas se estaban configurando en Europa, grupos de estos pueblos compartian algunos
rasgos basicos y los gobiernos promovieron lo que se llamé sentido de pertenencia. Desde las
escuelas se promovia el nacionalismo y dentro de su mitologia nacional incluian la idea del
“caracter nacional”. En Latinoamérica se dieron pasos a medias en la idea de construir nacion ,

lo cual estuvo rodeado de enormes tensiones entre los Liberales, amantes del progreso de una



manera retdrica, pero que en algo impulsaron las ideas europeas de libertad y la democracia y los

Conservadores, defensores ultramontanos del “tejido social tradicional”.

Desde otra arista, no podemos dejar de lado las relaciones que tiene el fendmeno de la
globalizacion en lo que llama el socidlogo aleman Ulrich Beck, Poder y contra poder en la era

global (Barcelona, Paidos, 2004) Al respecto razona el historiador Melo:

“Son muchos los procesos de globalizacion —para usar algo anacrénicamente este término— que
ha vivido nuestra cultura. En el siglo XVI se produjo probablemente el mas drastico de todos,
cuando llegaron a sangre y fuego la religion catodlica, el idioma espafiol y la escritura...La
segunda gran ola de globalizacion vino con la incorporacion del virreinato en la modernidad
ilustrada: en el siglo XVIII los intelectuales de la Nueva Granada importaron de Europa la ciencia
moderna, el pensamiento ilustrado, la idea de progreso, la idea de los derechos del
hombre...sigui6 el de la globalizacion del siglo XX. A los campesinos y a los colombianos les
llegaron el marxismo y las reivindicaciones sociales, el sindicalismo y la defensa del proletariado,
el radio y la alfabetizacion, la television. La radio y la television alteraron las culturas locales en
forma muy dréstica: la musica extranjera reemplazé a la musica local, entraron a los pueblos el
arroz y el café, después la pizza, el helado, el perro caliente y la hamburguesa, para no hablar de
la aspirina o del papel toilet y de las toallas higiénicas, -agreguémosle la pildora para las damas y
para mi regocijo, el viagra- otras avanzadas de la globalizacién. Los valores sociales se
transformaron: la sumision de la mujer se reemplazd —en un proceso que no ha concluido— por
la idea exotica de la igualdad entre los géneros, mientras se debilitaba la autoridad paterna. Las
nuevas tecnologias permitieron una urbanizacion acelerada, con energia eléctrica, teléfonos y
demas herramientas de la globalizacion.

Después de cinco siglos de globalizacion, jhabra llegado la hora de enfrentarnos a la cultura
universal y de defender lo local? Me parece una tarea muy dificil y ni siquiera logro saber qué es
lo que vale la pena defender, ni de qué. Ya lo local es totalmente universal: es imposible
encontrar una sola cosa importante en nuestras vidas que no haya venido de fuera... La
contraposicion entre lo local y lo universal no ayuda en nada a entender, a aclarar o a mejorar este
proceso, pues es una contraposicion indefinible y absurda.” (ibid., 5)

El fondo del programa de la identidad como tema tan machacado, consiste en ser el arma politica
de la Refundacion de la patria o mejor de las patrias latinoamericanas por las Espafias como

solia decir Ortega. Lo devela Melo en la intencionalidad de su uso:

“Habiendo llegado a la conclusion de que las identidades no existen o que son discursos mas o
menos arbitrarios y sin contenido empirico compartidos por los miembros de una comunidad,
algunos insisten en usar el concepto como propuesta politica: no importa que la identidad sea un
mito; segun muchos es un mito, pero un mito Util, que puede servir a nuestros paises. Crear la
idea, la ilusion, el mito, la utopia de que hay una identidad aunque sepamos que no la hay, puede
ayudarnos a lograr la solidaridad que requerimos. Por ejemplo, ante los riesgos que enfrentan los
paises latinoamericanos en términos del sometimiento a la economia mundial o a una cultura
homogénea promovida por las industrias culturales de los paises mas ricos, se nos propone
promover la idea de una “identidad latinoamericana”, aunque estemos seguros de que esta
identidad no ha existido, no existe, y de que es muy poco probable que los ciudadanos de estos
paises se sientan identificados con una entidad como Hispanoamérica o Latinoamérica. Pero, se
dice, asi no exista seria conveniente estimularla para enfrentar el poder de Estados Unidos, y para
ello hay que promover anacronicamente los mitos de origen, los proyectos de confederacion



americana de Bolivar o las contraposiciones culturales que propuso José Enrique Rod6 entre el
materialismo anglosajon, dominado por el afan de éxito y de riqueza, y la cultura latinoamericana,
cuyos valores tradicionales (el hispanismo, la decencia, la valoracién de la cultura sobre lo
material, etc.) son mas altos que los de quienes s6lo quieren el progreso material y el consumo,
tan ajenos a los deseos de nuestros pueblos.” (ibid., 6)

No podia faltar la “identidad hispanoamericana”, vista en sus diversas ideologias y desarrollos
culturales, entonces, daré el salto a como la analiza nuestro intelectual por excelencia el maestro

filosofo, filologo, hispanista, traductor, critico literario y ensayista Rafael Gutiérrez Girardot.

El intelectual y la identidad: Rafael Gutiérrez Girardot

Hace mas de 100 afios e esclarecido intelectual “Baldomero Sanin Cano, que habia sido maestro

en Rionegro en 1865, abogaba por la cultura universal. Seglin escribia en 1894:

“es miseria intelectual ésta a que nos condenan los que suponen que los suramericanos tenemos
que vivir exclusivamente de Espafla en materias de filosofia y letras. (ibid., 9)

De la misma manera recuerda Melo que a mediados del siglo XX:

“los seguidores de Laureano Gomez hicieron un gran esfuerzo por frenar la contaminacion de la
cultura colombiana con elementos exdticos: siguiendo las inspiraciones del franquismo y del
hispanismo franquista, trataron de redefinir la orientacion intelectual del pais para evitar que, bajo
el influjo del liberalismo, el protestantismo, la modernidad y el comunismo, se destruyera la
tradicién colombiana.” (ibid., 9)

En 1787 en nota de pie de pagina del Prologo de la Critica de la razon pura, 1. Kant escribio:
“Nuestra época es la época propiamente tal de la critica, a la que debe someterse todo. La
religion invoca su sacralidad, la legislacion su majestad para sustraerse a ella. Pero pronto
despiertan la justa sospecha” Pero, de finales del siglo XVIII hasta finalizar el XIX el
“intelectual” vivié arduas tensiones y con el romanticismo aleman segun Alfred Weber dejoé de
ser “tribunal y oposicién” para convertirse en lo que ¢l denomind “inteligencia libremente
oscilante”, es decir, algo nada digno de confianza politica, incierto y ambiguo. En una ocasioén
preguntaron a Jorge Luis Borges, el porqué de su afiliacion al partido conservador argentino y su
respuesta medio cinica consistio en decir, que porque ¢l preferia “comprometerse con las causas
perdidas”. Rafael Gutiérrez hace referencia a la respuesta de Borges y sin aterrarse dice que,
“Pero ;qué sino cinismo es la praxis politica y que sino cinicos disfrazados de corderos son los
politicos? Tal vez eso debid conducir a Lenin a decir que a “Los intelectuales habia que tratarlos

con puifio de hierro” y sino que lo digan Trotsky y Bujarin.



Hacia 1980 Ia figura del intelectual “libremente oscilante”, ni el “irbnicamente cinico” ya no lo
eran pues la pretension de “justicia absoluta” que surgi6 con el “socialismo realmente existente”
en 1917 los habia transformd en una verdadera “clase politica” de donde derivo a todo occidente
el llamado “intelectual de izquierda”, para quienes, el que no fuera un ferviente seguidor de sus
ideas por arte de birlibirloque lo convirtieron en “reaccionario” y ellos asi mismo considerados
como los paladines del progresismo social. Reinaba como eco de Hegel l1a “filosofia de Ila
historia” y Ortega en Espafia y el area de influencia cultural espafiola volvid moda ser “sensitivo
de la historia”, con lo que la intelectualidad de izquierda formé un menjurje que concluia en la
inevitabilidad del proceso histdrico lineal de las etapas de progreso de la sociedad. Al propio
tiempo dos intelectuales europeos hacia 1920, esto es, Hermann Broch (Los sondmbulos) y
Robert Musil (El hombre sin atributos) se deslindaban del pasado, pues consideraban que el
“filésofo nato de la historia” tenia que “acercarse a la realidad empirica historica” para “pasar
del diletantismo especulativo...a la mirada empirica certera”. Ya no hay protesta, sino que su
accion es registrar como el sismégrafo los movimiento de la “placas culturales” si se puede usar
la analogia, que llevaron a Adorno en la postguerra Il a declarar que después de Auschwitz “ya

no se puede escribir poesia”. Gutiérrez responde expresando:

“No era silencio, sino pérdida del habla. ;Se habia perdido solamente el habla?...vino la guerra
fria, el conflicto entre Oriente y Occidente. ;Como intentaron captarlo los intelectuales? Los
intelectuales “comprometidos” de uno y otro frente no pudieron captarlo, su existencia como tales
dependia del conflicto...rebajaron la problematica oscilante a la sumision a la tactica
caprichosamente oscilante de los amos contendores.”

La inteligencia hispanica comenzd en la recomendacion de siempre, de educar moralmente con
soporte en la historia, pero mientras el caldo de cultivo del intelectual europeo fue un mundo
social y cultural donde lo que reinaba y definia era la filosofia: “la justificacion, el modelo, la
norma de todo, que habia sustituido a la teologia...la inteligencia hispanica tuvo que invertir los
términos” y en los paises hispanos “no se podia partir de esa sustitucion. Se trataba de
iniciarla...crear sus propios presupuestos” Poco a poco, vamos acercandonos a las prevenciones
de Kant y Hegel sobre las “necesidades inmediatas” y el “clamor de la pedagogia” en su ayuda y
al enunciado de Melo que tiene que ver con la “identidad” como “propuesta politica”. La
interpretacion del intelectual de lengua espafiola atenida a lo “didactico-politico” es para ¢l una
necesidad imperiosa, como dice Gutiérrez por el hecho de que “su relacion con la realidad social

es una relacion existencial en el sentido de que sin la funcion didéctica carece de fundamento



social para su configuracion”, por lo que se ven enfrentados a un problema central como es el de

la “educacion y la lectura” esto es, la “creacion de un publico lector”

Bastaban presupuestos de educacion y moral para formar un publico lector: “el hombre de bien.”
Y pasando el Atlantico ya en América encontramos que Sarmiento y Larra, ambos maestros,
polemizaron sobre la importancia de la educacion. Larra afirmo “;No se lee en este pais porque
no se escribe, 0 no se escribe porque no se lee?” él imputaba la causa al tipo de politico como
Calomarde (Ministro de Gracia y Justicia (1823-1833) durante la restauracion absolutista de
Fernando VII, quien promulgd un célebre Plan General de Estudios) fue un firme defensor de
una concepcion tradicional y conservadora absolutista del poder, al punto que cerrd las
universidades y abri6 en cambio una escuela de tauromaquia. Es muy seguro que de ahi venga la
explicacion que para la identidad daba el poeta Juan Carlos Roca quien decia que algunos
colombianos en el Jockey Club se sienten ingleses, otros intelectuales se sienten asi mismo como
franceses o preferirian serlo, pero todos juntos los colombianos en el circo de toros nos sentimos
espafioles, comenzando por el columnista de “izquierdas” Antonio Caballero reconocido
taurofilo que brinda céatedra al respecto. A proposito, bueno es recordar que cuando la United
Fruit enriquecio a la elite de Santa Marta con el negocio del banano, los hacendados en cambio
de ampliar sus negocios reinvirtiendo las ganancias y poniéndose al frente de estos, uno de ellos
resolvio irse a vivir al Waldorf Astoria de New York otros a Paris y la mayoria a Bruselas, por lo
que el decir de aquella época era que les habia dado “brusellosis” por analogia con la brucella o
tuberculosis de los bovinos que es una zoonosis. Pero las mafias de Calomarde las copia de
Espafia, Rosas en Argentina: segun Sarmiento, “Quita a los catedraticos de la universidad, sus
rentas a las escuelas primarias de hombres y mujeres de las dotaciones cuantiosas que Rivadavia
les habia asignado.” A Rosas se referia Sarmiento preguntandose, “;Donde, pues, ha estudiado
este hombre...En la estancia de ganados en que ha pasado toda su vida, y en la Inquisicién en
cuya tradicion ha sido educado”. Cualquier parecido con nuestra realidad o la de otros paises

latinoamericanos es una “ubérrima” coincidencia.

Gutiérrez entra ahora a establecer que lo dicho plantea un problema entre la tradicién y la
modernidad que ya no puede ser dilucidado polémicamente. Este fue un problema agrio de
tensiones en el siglo XIX con el cual el intelectual liberal mostrandose como radical ayud6 a la
“cristalizacion —dice Gutiérrez en el mejor sentido de José Luis Romero- del intelectual
conservador. Nos quedan como ejemplo de aquel lado, Andrés Bello y Julian Sanz del Rio, los

positivistas hispanoamericanos y los krausistas espafioles y de la orilla catolica Juan Donoso



Cortés y Miguel Antonio Caro. Es de anotar que Bello y Caro también fueron maestros. Al

respecto asegura Gutiérrez:

“La réplica antimoderna, esto es, Juan Donoso Cortés, tuvo en Hispanoamérica mas influencia
que en Espafia, porque su Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo (1851) era
en parte sermén y diatriba, es decir, contaba con un publico lector entrenado para este tipo de
discusiéon por los pulpitos de todas las clases...muchos seguidores de Donoso Cortés en
Hispanoamérica, desde los maestros de secundaria, hasta politicos y escritores, adquirieron un
perfil intelectual, que se tradujo en fuerza politica. Miguel Antonio Caro, por ejemplo, de gran
parecido biografico con Donoso Cortés, fue figura influyente en la vida politica y cultural de
Colombia y ha sido inmortalizado por Gabriel Garcia Marquez en la figura de Fernanda del
Carpio de Cien arios de soledad.” (Gutiérrez, ibid., 32)

La antimodernidad cristalizo en irracionalismo y la racionalidad ferozmente combatida le obligo
a ingresar a un laberinto de contradicciones, de las vecindades de ideologias contrapuestas. En
Colombia un tema interesante por estudiar es la vecindad entre por ejemplo, las preocupaciones
antimperialistas del archiconservador Laureano Goémez expresadas en 1915, “seglin las cuales
las concesiones otorgadas a la United Fruit Company ponian la soberania nacional en peligro,
constituyeron un paralelo a las afirmaciones de Mario Arrubla 50 afios después, segun las cuales
la condicion econdomica neocolonial de Colombia la exponia al ‘chantaje del imperialismo’ ”
(Henderson, James D., Los afios de Laureano Gomez, 1889-1965, Editorial Universidad
Nacional, Medellin, 2006, 598) y la de los “pro-comunistas” particularmente en el decenio de
los afios ’20. Quien quiera comprobarlo puede leer las casi mil paginas del libro de Klaus
Meschakat y José Maria Rojas, Bogota, esto es (Liquidando el pasado. La izquierda colombiana
en los archivos de la Union Soviética, Bogota, Taurus / Fescol, 2009) Lo que llamé Ernest
Bloch “la simultaneidad de lo no simultaneo”, o sea, que con el advenimiento de los fascismos
de derecha e izquierda sobrevino el paso del tribunal de la razon para dar paso al “tribunal de las

autoridades respectivas.”

Con la caida del muro de Berlin muchos esperamos nuevos presupuestos de profundizacion de la
democracia y no hay tal, por el contrario asistimos a una reedicion de las bases como surgio6 el
fascismo. En Washington los magnates del mundo resolvieron unirse en un pacto neoliberal y
declararon la guerra al estado de bienestar como una lucha de clases desde arriba. Punto de vista
que habia sido sustentado por el positivismo 16gico y tomado por algunos economistas que
afirman que el “bienestar” es un término valorativo y como tal no tiene lugar en la ciencia y

claro esta, tampoco para los Condenados de la tierra como los llamé Franz Fanon.



Entrados en Latinoamérica, comencemos a seguir el rastro que nos va develando el profesor
Gutiérrez para esclarecer el concepto de identidad, de la mano del pensamiento de Alfonso

3

Reyes referida al programa que se planted hace ya un siglo, a saber: “...1a suma de todas las
energias sociales que obran sobre el individuo a lo largo de su vida y establecen esa posibilidad
de convivencia humana que es la Polis”, recordando sus inicios en Grecia, que con eso solo
bastaria para considerarla anacrénica, amen que Hegel “habia comprobado que el ideal del
mundo armonico griego, de la Polis serena, pertenecia irremediablemente al pasado, que esa
maravilla no volveria a repetirse”, pues ese mundo habia sido superado por la “prosa del mundo”,
por el “principio de la sociedad burguesa, por el egoismo.” La comparacion entrafia una utopia,
no invertida como la de los conservadores neoliberales que disfrazan su “estatismo anti-
histérico” con “restauracion”, que en nuestro caso la llamaron “refundacion de la patria”, manes
de Realito, sino subrayando la condicion esencial de la vida humana: la convivencia. A su vez,
“La nocidon de convivencia no tiene en Alfonso Reyes el significado rutinario de “vivir en

compaiiia de otros”. El lema de las publicaciones de su Archivo la explicita “Entre todos los

hacemos todo™:

“Convivencia es asi solidaridad, cuyo presupuesto es el respeto, o, dicho en otras palabras,

justicias y su concomitante fraternidad.” (ibid., 36)

Nadie duda que esta es una declaracion humanista ¢ Hispanoamérica sin duda ech6 mano de
estos “recursos humanisticos” como una asimilacion de la tradicion occidental y por lo tanto la
“toma de posicion de América —dice Gutiérrez- dentro de ese mundo que se llama Europa” Claro
estd, que viene la pregunta, ;Pero qué es hoy Europa? Que se la hace el propio Reyes en 1942
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con esta respuesta ““...la capacidad de Europa estd ya agotada” y: “que Europa pueda salir
indemne de esta prueba pavorosa (la Guerra Mundial que desato6 el nazismo) ;Quién se atreve a
afirmarlo?” La salida la encontr6é Jacques Delors quien se dedicd a edificar lo que se conoce
como la “Casa comun europea”, que trata de reunir todas las energias sutilmente
neoimperialistas y cuyo objetivo estratégico delata la necesidad de un nuevo orden en Europa en
base al espiritu de comunidad y parentesco como unica garantia de existencia politica, ante la
necesidad, ademas, de hacer frente a los nuevos competidores que le aparecieron en el escenario
global, esto es los Estados Unidos de Norteamérica y la “comunidad” de paises socialistas, que
ya no existe y cuyo puesto ocupan hoy en dia la China, India, Rusia y Brasil (BRIC). Los

reflejos de esta politica pronto se vieron en Latinoamérica cuando se puso de moda el término

“identidad latinoamericana.”



Cuando Alfonso Reyes se referia a la “capacidad de Europa”, lo hacia con relacion a que el
nazismo habia desalojado de esa Casa lo que constituyd su riqueza y su progreso: “la cultura de
las humanidades” por la “incultura de los robots” que deja a los hombres como esclavos del
progreso en cambio de ser seflor de este. La Nueva Casa, no esta exenta de ideologia y con ella
se lanzd de nuevo a refundar imperios, acompafiando en el coche de los nuevos colonialistas los
EUA: atizando guerras como hace 500 afios por doquier. Pero para alcanzar estos objetivos
habia que preparar el terreno y ahi salio Espafia que aprovechando sus nexos mas intimos con
Latinoamérica se dio a la tarea de convencer a estos pueblos de una supuesta identidad comun
basada en los supuestos de la tradicion negativa espafiola. El pais por donde comenzo la
“refundacion” del imperio como cosa curiosa fue Cuba igual que hace cinco siglos: Diciente es
un grafiti puesto en la estatua de Maceo padre de la Independencia cubana que dice: “Maceo
volvieron los espafioles”, pero igual habria que decirle a Bolivar, a San Martin, a O’Higgins o a

los aimaras del Cuzco.

La envoltura que trae la Casa de Europa con la “identidad Latinoamericana” proviene de los

fundamentos con los que establecié su dominio el imperio espafiol:

“la ley y la identificacion de la fe catélica con la sustancia colectiva e individual de los hispanos.
Poner en tela de juicio la religion era tanto como ponerse a si mismo en tela de juicio” (Gutiérrez
G. R. (1998, 30)

En alguna ocasion Jorge Luis Borges invitado por la Universidad de los Andes visit6 a Bogota le
inspir6 un cuento llamado Ulrika su personaje central le preguntan: ;qué es Bogota?, a lo cual
ella responde “la capital de Colombia” y enseguida vuelve a preguntar ;qué es Colombia? A lo

cual responde: “No sé. Un acto de fe”.

Problemas de la identidad hispanoamericana

“Un idioma es una tradiciéon, un modo de sentir la
realidad, no un arbitrario repertorio de simbolos”,
escribio Borges.

Bolivar fue quien hizo la primera diferenciacion en cuanto a la “identidad hispanoamericana:

“no somos ni Europeos, no somos Indios, sino una especie media entre los Aborigenes y los
Espafioles. Americanos por nacimiento y Europeos por derechos, nos hallamos en el conflicto de
disputar a los naturales los titulos de posesion y de mantenernos en el pais que nos vio nacer,
contra la oposicion de los invasores; asi nuestro caso es el mas extraordinario y complicado”



Entendida la identidad como la conciencia de lo que el hombre es, jse trata pues de un problema
de identidad? Bolivar plantea solo negaciones y estas no son “exclusivas de una poblacion
heterogénea. Ya habiamos mencionado que el concepto de identidad es proveniente de la
sicologia social que tiene como presupuesto precisamente la negacion “no somos”, o mas bien,

“no soy todavia”. Asi, lo precisa Gutiérrez:

“La identidad es el estadio a que llega el individuo cuando al salir de la adolescencia adquiere
conciencia de que es alguien en la sociedad”

Esta definicion de por si es problematica en varios sentidos. Presenta el problema de si algo que
es un asunto individual se puede transponer a la sociedad entera, o si es posible equiparar los
fenémenos tipicamente biologicos como andlogos fendomenos sociales y de la poblacion.
Ademas del problema puramente metodologico de transponer un instrumento clave en la
sicologia social a un analisis de fendmenos histdricos y si se quiere politicos. Gutiérrez

considera que esta es la:

“denominada “teoria social del organicismo, fue el fundamento con que Othmar Spann justifico
la sociedad jerarquica y nutrié la ideologia del “austrofacismo” de cufio catélico...Puede ser una
metafora, pero sus consecuencia politicas pueden ser y han sido sangrientas. Esta metafora
determind la interpretacion europea del Nuevo Mundo...no era nuevo, sino botanica, zoologica y
biologicamente joven, inmaduro...el problema no es problema sino ideologia...Estos aspectos
del concepto plurivoco de identidad permitieron y fomentaron el colonialismo de las naciones
“adultas” frente a las naciones “jovenes”...cred y foment6 la condicion de su inferioridad.” (Op.
cit., 203)

Pero, Bolivar no se atuvo solamente a ver los problemas étnicos, sino al pesado lastre de una

tradicion que el resumid en esta frase:

“Uncido el pueblo Americano al triple yugo de la ignorancia, de la tirania y del vicio, no hemos
podido adquirir, ni saber, ni poder, ni virtud...un Pueblo ignorante es un instrumento ciego de su
propia destruccion: la ambicién, la intriga, abusan de la credulidad y de la inexperiencia de
hombres ajenos de todo conocimiento politico, econémico ¢ civil: adoptan como realidades las
que son puras ilusiones; toman la licencia por Libertad, la traiciéon por patriotismo, la venganza
por la justicia”

Los llamados “arquitectos de América” es decir, Andrés Bello, Jos¢ Maria Hostos, Domingo
Faustino Sarmiento, abrieron el camino que fue “ahogado por la cizafia, el pulpito y la espada”
y referidos a los obstaculos que vio el Libertador es claro que estos no plantean un problema de

identidad, sino mas bien de antropologia:

“Es el problema de un estrato social, llamado clase dirigente o aristocracia, seglin el caso, cuyos
miembros u hombres, que estdn por debajo del mal y al margen del bien, se empefian en
interpretar positivamente el reproche de Bolivar; en diversificar y ornamentar el delito para
presentarlo como norma ideal y l6gica de convivencia y de justicia...el problema es, pues, el de
la supervivencia y la constancia de esos fantasmas” (Gutiérrez, ibid., 205)



Cualquier referencia que se haga de la identidad es distraerse de “esta oprobiosa realidad”,
constituye un “encubrimiento” y es un verdadero “concierto para delinquir”, que desarrollaré en
la conclusion de este escrito. A Latinoamérica la ha salvado su literatura pues esta ha sido
“motor y sostén de una conciencia de dignidad” de cualquier proyeccion futura y de una
amalgama social, que de no serlo, nos habria retrotraido a la “edad de piedra”. Concluyamos

con Gutiérrez: “La literatura hispanoamericana ha sido la creadora de lo que se llama identidad.”

El maestro Gutiérrez trae a cuento que en una carta que Alfonso Reyes escribid a un argentino
“sediento de definicion nacional -;o “identidad”?-. El interlocutor de Reyes esperaba de los
“directores intelectuales” de su patria que le dieran “una férmula ya hecha, facil y prontamente
asimilable, de lo que es Argentina”. “Felicitétmonos —responde Reyes- de que no se haya
inventado hasta hoy un comprimido Bayer que nos permita ingerir, de un trago, toda la
conciencia nacional”. De tal suerte que esta problematica, en momentos, de incertidumbre,
confusion y anomia social como la han definido nombrar la palabra “identidad” cuyo contenido
es impreciso —dice Gutiérrez- “porque tiene una funcion emocional: la de satisfacer
expectaciones y la de dar sostén y una supuesta orientacién” y ese es el peligro no para la
sociedad que esa no se deja encasillar, si acaso momentaneamente, sino para la literatura porque
cuando esta se “considera a si misma como expresion de una “identidad” corre el casi seguro
peligro de estancarse.” Para finalizar estas disquisiciones veamos la pregunta de nuestro
intelectual:

“;Hay motivos convincentes, fundados de modo sélidamente conceptual, para analizar la historia
de Ia literatura hispanoamericana con un concepto historiolégiamente anacrénico y literariamente
inepto como el de la identidad?” (op.cit., 209)

El problema del indigenismo

Aunque Andrés Bello cuya Silva a la agricultura de la zona torrida se le considera como la
“declaracion de independencia intelectual de Hispanoamérica indico el camino a seguir, esto
es, ’la consideracion de que la Naturaleza y la vida rural como lo especificamente americano de
esa literatura”, para los europeos empezando por Hegel y Ortega éramos “naturaleza” y en ese
continente, la huida de la civilizaciéon condujo a ese “neo-exotismo” que dieron origen al
nacionalsocialismo y al fascismo y “En Hispanoamérica produjo ese racismo al revés que es el
“indigenismo”, cuya denuncia social es justa, pero no constituye mas que una “coartada que
ocultaba su pasatismo (“Estado de animo que es pasivo, tradicional y profesional, pesimista,

pacifista y nostalgica, decorativa y estética.") irracional” (Gutiérrez G, Rafael, 1984b, 225.),



retratado en la novela Cumanda (1879) del ecuatoriano Juan Leon Mera. Estas dos vertientes se
juntaron y originaron una “reaccion anti-historica” de huida de la civilizacion a favor de la
Naturaleza: La vordgine (1924) de José Eustasio Rivera, Don Segundo Sombra (1929) de
Ricardo Gtiraldes, y Dosia Barbara (1929) de Romulo Gallegos, que bajo el “pretexto de la
autenticidad” corroboraron el miedo al futuro”, vale decir, voltearle la espalda al presente que no
era otro que la incorporacion de Hispanoamérica a “la era del capital”, iniciada durante la
primera globalizacion del siglo XIX, ya en la neocolonia. Pero, afirma Gutiérrez que
“construyeron el mito y se refugiaron en el”: Tempestad en los Andes del indigenista peruano
Luis E, Valcéarcel, con el postulado del regreso pleno a lo incaico y Ciro Alegria con E/ Mundo
es ancho y ajeno, apoyaba la misma idea, con otros “ripios” como Huasipungo (1934) del
venerado Jorge Icaza, “cuya incapacidad de dibujar la psicologia del indio —sea individual o
colectiva- se interpretd como un principio de su poética” Es Eduardo Mallea en la Historia de
una pasion Argentina (1935) quien inauguro la “exploracion de la realidad individual y social de
los hispanoamericanos en general y de los argentinos en particular” y el sociélogo Medina
Echavarria (1956) “develo6 los aspectos sociales del desarrollo econémico en América Latina”
que trajo una ola de ‘“angustia, soledad e incomunicacion, de lo que cabria llamarse
sociologicamente la anomia” (229). Tal realismo, es decir, el del indigenismo “era y sigue
siendo principalmente telarico...y hoy con igual si no con mayor exigencia dogmatica, y se
presenta como la auténtica expresion de lo indoamericano, trasponiendo a las letras y a
pensamiento un mestizaje racial, es decir algo bioldgico”, cuando todos sabemos que la
capacidad del pensamiento humano no depende solo de los genes, sino del desarrollo historico y
social, a esa biologia RGG la califica como “ripio sentimental, la demagogia o la explotacion
literaria de lo “indigena”, contra la ensefianza de los grandes de la literatura latinoamericana:
Alfonso Reyes, Rodo, Henriquez y Urefia, Borges y sus precursores Bello y Sarmiento que el
“tema nativo” no garantiza por si solo lo que interesa a la literatura como es la “calidad de la

expresion”.

“La lectura de los indigenistas transmite con mas vivacidad que la lectura de una obra
sociologica o historiografica de esos afios, las emotivas confusiones de la clase media urbana
hispanoamericana en un momento critico de su desarrollo", provocd una agria disputa entre
“indigenistas” y “aculturados”, es decir, europeizados, como los denomind José¢ Maria Arguedas

de Yawuar fiesta, (1941) El zorro de arriba y el zorro de abajo (pdstuma, 1971)



La respuesta que por lo general se da a la justa aspiracion de las minorias indigenas a ser
reconocidos no puede ser presupuesto para considerarla como un rasgo de “identidad nacional”,
porque en esa respuesta asoma un “racismo paternalista que caracteriza también al indigenismo,
que es un racismo “al revés”. Jos¢ Vasconcelos en Indologia (1926) no siempre profesd su
absurda tirria contra el indio. En la raza cosmica coloca la cepa indigena en la base de nuestra
nacionalidad cuando dice "la civilizacion no se improvisa ni se trunca... se deriva siempre de
una larga, de una secular preparacion y depuracion de elementos que se transmiten y se
combinan desde los comienzos de la historia.” Todas sus cartas las apost6 al mestizaje en un pais
fuertemente indigena como México, pero solo lo hacia por contraposicion de la politica espafiola
que permitié el mestizaje y que €l apoya, contra la politica racial norteamericana. Un poeta
meramente latinoamericano nacido en Santiago de Chuco César Vallejo puso en tela de juicio la
“forma mas bastarda y depravada del nihilismo, esto es el racismo...Después de Auschwitz es
posible la poesia, gracias a sus victimas, pero después de Auschwitz ya no es aceptable el

racismo.”

El problema del mestizaje

Quienes han trajinado con el tema de la “identidad” conocen que el apelativo de Indoamérica lo
acui6 el politico Victor Raul Haya de la Torre fundador del APRA. El término exhala un aroma
ideologico que podriamos llamar de izquierda en cuanto la poblacién indigena es la mas
discriminada, humillada, desposeida y despreciada de todo el continente, que de manera
simétrica goza de los mismos padecimientos, expresados en una division de clases con una
connotacion racial al “punto de que en Colombia, por ejemplo, la palabra “indio” significa zafio,
inculto, vulgar y hasta maloliente.” (Gutiérrez, G.R., 1997, 240). Esto pone en evidencia que el
término Indoamérica traducido a la “lucha de clases” toma el viso de una “lucha de razas”,
donde los encomenderos, sus hijos los criollos como sus descendiente representan la raza blanca
dominante. Raza ensalzada por el Conde Gobineau teodrico del racismo y fundamento de las

teorias fascistas.

A quien se le ocurriria decir que genios de la cultura fueran un resultado del mestizaje como por
ejemplo, Goethe: injerto de turco y walkiria; Thomas Mann: su madre producto de otros injertos,
era brasilera; Italo Calvino de italiano con cubana y nacido en La Habana. Algo que tiene mucho
que ver con el concepto de nacion, por lo que se ocultaron las mezclas de eslavos, franceses,

italianos, alemanes, ingleses, o sea de los blancos, pues en su base el concepto de nacionalidad



implicaba la homogeneidad étnica e historica. Y qué decir de Espaiia tuvo 800 afios de dominio
arabe. Pero en Latinoamérica que no tuvo el reconocimiento por Espafia de su humanidad y la
novedad de su botéanica, zoologia y geologia y mucho menos de los testimonios artisticos que
dejaron sus iniciales pobladores algo que vino a justificar su existencia historica y cultura fue la
“exaltacion del mestizaje”, empresa esta de una complejidad muy grande dada la circunstancia
que las designaciones de “indio”, “mestizo” y “blanco” ponen en consideracion elementos
raciales con los “status de estratificacion y jerarquias sociales y con la autocomprension de
estos status ¢ ideologias politicas.” En su trabajo “Indio, mestizo y cholo como simbolos del
sistema peruana de estratificacion” (1975), Francois Bourricaud, citado por Gutiérrez Girardot
“comprueba que ni el indio ni el mestizo constituyen centros de cristalizacion. Tiene tan poco
sentido decir que el Peru es una sociedad o cultura india, como calificarlo de un pais de “cruza”,
es decir, mestizo...Eso significa simplemente que el concepto de “mestizaje” como especificidad
de Latinoamérica y como concepto analitico de su historia social y cultural, hoy ya no es
adecuado por excesivamente estrecho y ajeno a la realidad heterogénea de Latinoamérica...
(Pero fue adecuado para analizar épocas anteriores? El concepto de “mestizaje” supone el de
“pureza de sangre”. Lo implant6 la Corona espafiola, que en el mismo afno en que descubrio el
Nuevo Mundo expulsé a los judios...el celo de la “pureza de sangre” condujo a una ficcion, el
de la superioridad social innata de los blancos y a un encubrimiento, el de la realidad de la

mezcla de sangre.” (Gutiérrez, 1998, 247)

Decia Vasconcelos que “el mestizaje era un arma contra esa plaga de la providencia
norteamericana,” seguramente recordando la frase de Bolivar, y de la que se han imbuido los
paises de lengua espafiola de “caer en el pecado de la pereza mental y la irresponsabilidad moral

e historica que culpa de sus propias desgracias e irresponsabilidades a un agente extrafo.”

Pero el radicalismo de José Vasconcelos, una especie de Laureano Gémez con zarape, cac en las

ambigiliedades como al decir que:

"Nosotros no seremos grandes mientras el espafiol de la América no se sienta tan espafiol como
los hijos de Espafia. Lo cual no impide que seamos distintos cada vez que sea necesario, pero sin
apartarnos de la mas alta mision comun. Asi es menester que procedamos, si hemos de lograr que
la cultura ibérica acabe de dar todos sus frutos, si hemos de impedir que en la América triunfe sin
oposicion la cultura sajona.” Bolivarismo y Monroismo (1934),

Pero los nacionalistas furibundos siempre se han dado la mano de los fascismos, vedmoslo:

“Hitler, aunque dispone de un poder absoluto, se halla a mil leguas del cesarismo. La fuerza no
le viene a Hitler del cuartel, sino del libro que le inspir6 su cacumen. El poder no se lo debe
Hitler a las tropas, ni a los batallones, sino a sus propios discursos que le ganaron el poder en



democratica competencia con todos los demas jefes y aspirantes a jefes que desarroll6 la
Alemania de la Post-Guerra. Hitler representa, en suma, una idea, la idea alemana, tantas veces
humillada antafio por el militarismo de los franceses y por la perfidia de los ingleses. (José
Vasconcelos, “La inteligencia se impone”, Timon, nim. 16, junio 8, 1940)

A manera de conclusion

El historiador Fernand Braudel decia que “los ciclos, interciclos, crisis estructurales ocultan aqui
las regularidades, las permanencias de sistemas algunos dicen de civilizaciones, es decir, de
viejos habitos de pensar y de actuar, de cuadros resistentes, duros de morir, a veces contra toda
logica. La pregunta que se hace Gutiérrez Girardot es: ;jcondujo esta antoldgica al actual
derrumbamiento de Colombia?, y de todos los paises hsipdnoamericanos, si se tiene en cuenta
que la historia no es solo el interés de grupos sociales sino la “voluntad de algo mas abarcador y
total” y “;porqué no ha habido en Colombia esa voluntad o, si la ha habido, por qué no se ha
realizado?” y sin dejar sus respuestas al historiador profesional, sino al anélisis de la literatura no
unicamente como expresion estética, sino en tanto que expresion de las maneras de pensar y

actuar de los estratos sociales que la han cultivado nos suministra un ejemplo:

“Si...se analizan las varias capas de que consta un cuadro de costumbres como Las tres tazas de José Maria
Vergara y Vergara serd posible suscitar la cuestién socioldgica de la estratificacion social y sobre todo con
las situaciones que condicionaron la formacion de un “nuevo patriarcado” (Gutiérrez G. R. (2000,)

Donde muestra “el fervor con el que aspiraba a ser aristocrata fue caracteristico de los criollos”,
o sea, la pertinacia de “cuadros resistentes”, la permanencia de esa mentalidad sefiorial con un
leve asomo de una “incipiente mentalidad racional” como la introduccioén en 1859 en Codigo
Civil del Estado de Cundinamarca, adaptado del propuesto por Bello para Chile que traia
conceptos revolucionarios, sin suprimir el lastre, esto es, las instituciones de la legislacion
colonial, bajo el mando del pdrroco, que hace de legislativo, el gamonal, que oficia de ejecutivo
y el tinterillo que ejerce como el judicial. En un contexto donde lo que regulaba la configuracion
concreta de la vida de la sociedad era la hacienda como lo han descrito Kalmanovitz (2010) y
con lujo de detalles Tovar Pinzén (2009) que vino a cristalizar en la Constitucion de 1886, yo la
llamaria la Primera Refundacién, que impuso frenos al pensamiento y a la conducta con su

“caracter sutilmente inquisitorial”:

“...el gobierno impedira que en el desempefio de asignaturas literarias, cientificas y, en general,
en todas los ramos de la instruccion, se propaguen ideas contrarias al dogma catdlico y al respeto
y veneracion debidos a la Iglesia” (CN)

El criterio de amigo-enemigo que trac consigo este dogmatismo fue extendido a la politica hasta
nuestros dias, es decir, se “ancld en la conciencia colectiva y favorecid la restauracion de la

sociedad colonial.” (Gutiérrez, 2000. 10) Al “cuadro de resistencias” se agregan hoy las “serviles



dependencias del extranjero”, pero no solo estadounidenses, sino principalmente hispano-clerical,
pues el avance que significo la Constitucion de 1991 en el plano de la secularizacion fue abolida
por la Ministro Cecilia Maria Vélez por un Decreto que autoriza de nuevo la reincorporacion de
la educacidn religiosa en los planteles, esto unido a las “ilusiones patrioteras con las que Espafia
alimenta su conciencia “europea”. La alerta es lo que se pretende con la “Refundacion de la
patria” fundamentada en lo que denominan “identidad hispanoamericana”. Desde 1992 Gutiérrez
habia prevenido referido a Colombia de los cambios que estabamos viviendo con la segunda

reconquista:

“los paramilitares que sin saber por qué defienden con estilo de Capone los fundamentos morales
y culturales de esta monarquia y, consiguientemente, sus jefes ptiblicamente secretos, that is, la
clerecia militar necrdfila y sus victimas: los “desaparecidos” de una o de otra manera y la
transformacion de los defensores de la nacion, por mandato constitucional, en sus ocupantes y
verdugos; todo esto desplazd a un segundo plano las “aristocracias” hispanoamericanas y hasta a
la mas provinciana, y por eso tenaz: la bogotana y sus imitaciones como la de Popayan o la de
Medellin, Pero el desplazamiento no implica que hayan desaparecido sus habitos y su ejemplo...
Los llamados “carteles” de Medellin y Cali, son una imitacion, tan subconsciente como la
monarquia de secreta de las cortes “aristocraticas” colombianas. Las mansiones de El Mexicano
potencian la ostentacion y el mal gusto del Jockey Club o del Club de la Unién. La diferencia
entre los unos y los otros no es esencial sino de estilo y medios: los difusores de la Monarquia
disfrazada de Republica liberal liquidan a sus opositores con el silencio o, en caso extremo con su
sicologia unidimensional y primitiva. Sus imitadores son mas pragmaticos: asesinan. Pero entre la
intencion del argumento “sicologico” y de la praxis del silenciamiento y el uso de la bala y la
dinamita para castigar un “pecado de lesa majestad” no hay diferencia ética alguna... ;Es esto
una herencia espafola? (Gutiérrez, 1997, 175-177)

Mi pregunta, ;podriamos tener algin punto de “identidad” con la aludida “refundacién”? Se ha

dicho que donde estan los filésofos. Ahi estan, pero hay que leerlos.

Se dira que esto corresponde solo a Colombia, pero no hay tal. La misma situacion la vivieron

Argentina, Guatemala, El Salvador, Nicaragua, Pert, Bolivia, Chile.
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